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रामकाव्य भारतीय चिन्तन का वह मेरूदण्ड 

है चिससे कला, साचहत्य, दर्शन और मनोचवज्ञान की 

अवधारणाओ ंके सूत्र पे्ररणा पाते हैं। चवचभन्न कालो ंकी 

आध्यात्मिक, सामाचिक तथा रािनैचतक अवधारणाएं 

राम कथा के सनातन प्रतीक-पुरुषो ंके माध्यम से ही 

अपने युग के प्रश्ो ंप्रचत प्रश्ो का समाधान खोिती रही 

हैं। प्रािीन तथा मध्ययुग से ही अपने युग के इन प्रश्ो ं

का समाधान अध्याि तथा भत्मि की कुचि से िन्म लेने 

वाली ईश्वरीय आस्था में खोिता रहा है। तो आधुचनक 

वैज्ञाचनक की सप्रश् दृचि भी वतशमान युग के िचिल  प्रश्ो ं

के उत्तर के चलए इन्ी ंसनातन प्रज्ञा-पुरूषो की ओर 

देखती है। सारी सृचि में  राम युग-युग से सात्मिक 

रचसक िनो ंकी रस-साधना का केन्द्र बने हैं। राम हमारे 

सुपररचित हैं, इतने चक प्रते्यक िन सामान्य में न तो 

उनके सम्बन्ध में कोई संर्य है, न कौतूहल, उनके 

िीवन से सम्बद्ध प्रते्यक घिना िनमानस के चलए नेत्र 

मूूँद कर चवश्वास चकया िा सकने की सीमा तक 

प्रामाचणक है।  रामकाव्य साचहत्य और संसृ्कचत का 

समन्वय है । 

साचहत्य के माध्यम से संसृ्कचत की अचभव्यत्मि 

सवशप्रथम वाल्मीचक रामायण में हुई है। रामायण 

भारतीय संसृ्कचत की अन्यतम कृचत है। यह भारतीय 

संसृ्कचत की द्योतक है | यह गं्रथ आि भी संसृ्कचतक 

आदर्श के रूप में प्रस्थाचपत है |  वाल्मीचक कृत 

रामायण से आधुचनक चहन्दी साचहत्य तक रामकाव्य की 

सुदीघश परम्परा रही है। छान्दस वाङ्मय से चनिः सृत होने 

वाली रामकाव्य की धारा संसृ्कत वाङ्मय को पार करती 

हुई प्राकृत वाङ्मय में प्रवेर् करती है। 'बौद्धचत्रचपिक' में 

तथा 'िातको ं में रामकथा के दर्शन होते  हैं। िैन 

परम्परा में 'चवमलसूरी' का 'पउमिररय', 'र्ीलांक' का 

'महापुररसिररयं', आिायश 'भदे्रश्वरसूरी' की 'कुहावली', 

'सीय िररयं', 'स्वयंभू' कृत 'पउमिररउ', 'पुष्पदंत' 

रचित 'महापुराण', 'रहल्ल' का 'प द्मपुराण' रामकाव्य 

की परम्परा को चवकचसत करते हैं। रीचतकालीन 

रामकाव्य में केर्वदास की 'रामिंचद्रका' के अचतररि 

सेनापचत रचित 'कचवत्त रत्नाकर', लालदास की 'अवध 

चवलास', 'रामिन्द्र लीला-िररत', 'मंडन-िनकपिीसी, 

सुखदेव चमश्र कृत', 'दर्रथराय' सचहत अनेक कृचतयाूँ 

उपलब्ध हैं, चिनमें रामकथा से संबंचधत अंर्ो ं के 

माध्यम से भारतीय संसृ्कचतक मूल्ो ंके प्रचतस्थापन का 

प्रयास हुआ है। आधुचनक चहन्दी रामकाव्य में खडी 

बोली की रामकाव्य पर प्रथम कचवता भारतेन्दु रचित 

'दर्रथ चवलाप' उपलब्ध होती है। 

चहन्दी रामकाव्य परम्परा में तुलसीदास से पूवश 

यत्र-तत्र रामकथा से संबंचधत अंर् चमलते हैं। यहाूँ तक 

की चनगुशण संत काव्य में भी 'राम' का नाम िचिशत है। 

तुलसीदास के युग तक भारतीय संसृ्कचत चवदेर्ी 

अक्रमणो ंसे चछन्न-चभन्न हो गई थी। तुलसी ने भारतीय 

संसृ्कचत के आदर्ों की पुनप्रशचतष्ठा की। 

'रामिररतमानस' में समाि के उत्तमोत्तम आदर्श, 

नैचतक चवधान, सामाचिक सुव्यवस्था, िीवन के उदात्त 

रूप आचद पर बल चदया गया। आदर्श पुरुष, आदर्श 

पररवार, आदर्श समाि, आदर्श राज्य एवं आदर्श युग 

की प्रचतष्ठा का प्रयास इसमें हुआ है। 

राम काव्य के सगुण भत्मि मागीय कचवयो ंने 

राम के िररत को लेकर उनके व्यत्मित्व को िनता 

तक पहुूँिाया है। राम करुणासागर हैं। र्रणागत की 

रामकाव्य का आधुनिक स्वरूप 
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रिा करते हैं। अन्याय के चवरोध में खडे होते हैं। क्या 

ऐसा नही ं है चक रामकाव्य के रिचयता समय की 

सीमाओ ंके भीतर राम का मयाशदावादी रूप उभारते 

हुए भी उनके माध्यम से अपने चवद्रोही िेतना को 

अचभव्यत्मि दे रहे थे। कचलयुग के वणशन से तुलसी 

मध्यकाल के चविचलत समाि का संकेत करते हैं-  

“ िासु रािुचत्रय प्रज्ञा दुखारी 

सो नृप अवस नरक अचधकारी।” 

इस प्रकार के रामकाव्य में राम व्यत्मि िररत्र 

न होकर सामाचिक मयाशदाओ ंऔर मानवमूल्ो ं के 

सवोत्तम प्रतीक है। रामकाव्य अपनी मयाशदाओ ंकी 

रिा करता रहा र्ालीनता के साथ और अपनी 

आदर्शवादी सीमाओ ंमें उसने सामाचिक िेतना को 

अचभव्यत्मि दी। राम काव्य का चितना व्यापक प्रणयन 

आधुचनक युग में हुआ है। वह अपने वैचर्ष्ट्य की दृचि 

से मध्ययुगीन रामकाव्य की अपेिा अचधक महिपूणश 

है। यचद तुलसीदास के रामिररतमानस को छोड चदया 

िाए तो अन्य रामकाव्य युगान्तकारी संवेदना अथवा 

अचभनव प्रचतमानो ं की दृचि से कोई चवचर्ि आयाम 

प्रसु्तत नही ंकरते। रामकथा का चवर्ाल वाङ्मय भारत 

में ही नही लंका, सुमात्रा, चहन्द ऐचर्या, िावा आचद 

द्वीपसमूहो ं के रामकाव्य में व्याप्त है। आधुचनक 

रामकाव्य के पूवश रामकथा सम्बन्धी प्रबन्ध काव्यो ंकी 

एक लम्बी कचडयाूँ चमलती है। इन्ें वाल्मीचक द्वारा 

चनचदशि कथा सोपानो ंमें समाचवि चकया िा सकता है l 

आधुचनक रामकाव्य एक युगदर्शन और चवचर्ि युग की 

अचभव्यत्मि है। इसचलए उन सभी चभन्नताओ ंका वणशन 

करना उसी समय तक प्रासंचगक और आवश्यक है 

िहाूँ पर उस िीवदर्शन के गुणािक पररवतशन को 

संदचभशत करती है। आधुचनक रामकाव्य में कथा 

पररवतशन एवं उद  भावनाएूँ  प्रायिः  िाररचत्रक और 

िीवनदर्शन की आधारभूचम पर हुई है। इसमें उपेचित 

पात्रो ंके अत्मस्तत्व की पुन:प्रचतष्ठा लांचछत पात्रो ंके प्रचत 

सुहानुभूचत और उनकी कलंक मुत्मि के प्रयास 

प्रचतपाद्य एवं प्रचतनायक के िाररचत्रक गुणो ंका उले्लख, 

तकश र्ील आदाश पात्रो ंके नैचतक अन्तद्वशन्द एवं िचणक 

दुबशलता के चलए आधुचनक कचवयो ं ने रामकाव्य के 

परम्पररत इचतवृत्त का पुनिः  संस्कार चकया है। 

आधुचनक युग में दूसरी तरफ चिन 

अवधारणाओ ं ने पे्रररत चकया है। उसने प्रभाचवत हुए 

कचव कथा में पररवतशन एवं पररवद्धशन की तरफ उनु्मख 

हुए हैं। मार्क्शवाद मनोचवशे्लषण, चवकासवाद (डाचवशन) 

आत्मस्तववाद आचद अवधारणाओ ंका  प्रभाव आधुचनक 

युगचिन्तन पर अत्यचधक पडा है। चिसके कारण 

कचवयो ंने रामकाव्य को कृचष-संसृ्कचत, अविेतन की 

दचमत कुण्ठा, अथश चवषमता, अत्मिता का संकि आचद 

के चवशे्लषण के चलए उपकरण रूप में चववेचित चकया 

है। 

आधुचनक चहन्दी रामकाव्य में राम के माध्यम 

से ही आि की सामाचिक चवषमता, आचथशक र्ोषण, 

अछूतोद्धार, नारी िागरण व सामाज्यवादी भवना के 

प्रचत आक्रोर् प्रकि हुआ है। आधुचनक रामकाव्य में 

राम का स्वप्न आदर्श राज्य है। उनकी आदर्श कल्पना 

में सवशत्र समता का ही राज्य है। राम का िररत्र र्ोषण-

चवरोधी रूप में प्रकि हुआ है यथा- 

“मैं अचि पुरुष र्ोषण को स्वयं चमिाऊूँ गा 

नृप अनािार को मैं समाप्त कर पाऊूँ गा। 

भू से कुरीचतयाूँ चमिें यही मैं िाह रहा 

मेरी वाणी ने र्ोषक को क्या-क्या न कहा।”1 

वतशमान युग प्रिातंत्रीय युग है। आधुचनक 

रामकाव्य धारा में राम-रावण का युद्ध साम्राज्यवाद 

और प्रिातंत्र के मध्य का युद्ध है। राज्यसता प्रिा की 

थाती है। र्ासक केवल लोकसेवक मात्र है। राज्य 

र्ासक की सम्पचत्त नही ंहै। राम के राज्य में प्रिातंत्र 
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र्ाचसत होता था। राम स्वयं सभी प्रकार के आिसंयम 

और आिपीडा को सहन करके लोकमत की रिा 

करते हैं। उनकी दृचि में रािा द्वारा प्रिा का भाग्य 

चनमाशण होता है। राज्य पर िनता के अचधकारो ं का 

समथशन करती उि पंत्मियाूँ द्रिव्य हैं- 

“है स्वायत्त स्वत्व िनता का, रािा का अचधकार नही,ं 

र्त्मि देर् की एक प्रिा है, तोप तीर तलवार नही।ं 

वह चिसको चनणीत करेगी, वही देर् का र्ासक होगा 

उसकी इच्छा के चवरुद्ध, कुछ भी नही ंभरसक 

होगा|”2 

राम द्वारा प्रिातांचत्रक मूल्ो ंकी स्थापना का 

चनरन्तर प्रयास हुआ। लक्ष्मण का उि कथन प्रमाण 

है- 

“बनु्ध अग्रि हैं 

पररिन और पुरिन चप्रय भािन हैं, 

साथ ही हम प्रिा के 

मनोनीत रािन हैं।”3 

इस पदाथशवादी युग मे िब पाररवाररक मूल् 

चवघचित हो रहे हो, कौिुत्मम्बक आदर्श चवरासत में रह 

गये हो और व्यचिवाचदता हमारे िीवन का अंग बन 

िुकी हो, तब इस काव्य धारा में राम पाररवाररक 

मयाशदाओ ंकी स्थापना के पिपाती निर आते हैं। राम 

और भरत का अभेद कौर्ल्ा के चवर्ाल हृदय एवं 

उदात्तवृचत का पररिायक है। यथा- 

“तू वही है, चभन्न केवल नाम 

एक सहृदय और एक सुगात्र 

एक सोने के बने दो पात्र |”4 

आधुचनक चहन्दी रामकाव्य धारा में नारी को 

एक नवीन औदायशपरक दृचि प्रदान की। नारी अब 

हाड-मांस की पुतली और भोग्या मात्र न रहकर अपने 

कतशव्य के प्रचत सिेि है। कैकेयी, सीता, उचमशला, 

माण्डवी, अहल्ा आचद नारी पात्रो ंके माध्यम से इस 

दृचिकोण का पयाशप्त चववेिन इस काव्य धारा में हुआ 

है। नारी िागरण के फलस्वरूप अब नारी युग की 

सिग िेतना बनकर उपत्मस्थत हुई है- 

“मैं न राम को माूँग रही हूँ, माूँग रही है चिसकी वाणी, 

वह है युग की सिग िेतना, महार्त्मि युग की 

कल्ाणी।”5 

साथ ही कचवयो ंने नाररयो ंको अपने बल नर 

क्राचत करने का आह्वान भी चकया। उसे कृचत्रम 

आवरणो ंको तोडने, भय से मुि होने, सनु्तलन न खोने 

और सत्य कांचत का स्वर चदया- 

“अपने बल पर नारी! तुझे िागना होगा, 

कृचत्रम आवरणो ंको, तुझे त्यागना होगा। 

खो संतुलन भीत हो नही,ं भागना होगा, 

सत्य क्रांचत का अचभनव, अस्त्र दागना होगा।”6 

आि का मानव भाग्यवादी नही ं रह सकता, 

उसे अपने पुरुषाथश के माध्यम से ही सवशस्व प्राप्त करना 

होगा। यचद कमश नही ंतो प्राणो ंका अत्मस्तत्व ही नही।ं 

कमश के अभाव में िगत का कल्ाण भी असंभव है। 

चनरन्तर प्रगचत के पथ का वरण आि के मनुष्य का 

लक्ष्य रहना िाचहए। राम-काव्य यह पे्ररणा देता है चक 

मानव के कायश में यचद चसनु्ध बाधा बन कर आएगा तो 

उसे भी सोख चलया िाएगा- 

“लंका यचद धु्रव पर भी होती तो 

भाग नही ंपाती बनु्ध 

लक्ष्मण के पौरुष से 

कमश की िुनौती 

मुझे स्वीकार है।”7 

समस्त चवश्व के साथ चमत्र भाव से रहना ही 

चवश्वमैत्री है। वतशमान संदभश में रािर ीयता केवल अपने 

देर् तक सीचमत नही ंहै। चिस प्रकार वैचदक काल में 

'भूमा भाव' था तथा वसुधा को ही कुिुम्ब मानने की 

भावना चमलती है, वही भावना आधुचनक चहन्दी 



 
 

ISSUE: 02                                                    JULY 2025                                                                    48 

 

The Knowledge Spectrum an International 
Peer-Reviewed Multidisciplinary Journal 

 

ISSN: 3107-3557 

(Online) 

रामकाव्य में भी चमलती है। इसमें राम अपनी से्नह 

भावना को संपूणश चवश्व के चलए प्रकि करते हैं, चनदर्शन 

दृिव्य है- 

“क्या िन्मभूचम मेरी पुनीत, 

बस लंका तक ही है समाप्त 

या भूतल में सवशत्र व्याप्त ।”8 

आधुचनक चहन्दी रामकाव्य ने उस वणश-

व्यवस्था का चवरोध चकया है, िो कमश पर आधाररत न 

होकर िाचत पर आधाररत हो। व्याि का महि होना 

उसके युग-कमश पर चनभशर करता है। आि का 

रामराज्य समान दृचि वाला समाि है। 'र्बरी', 'रं्बूक' 

िैसे पात्रो को लेकर चलखी िाने वाली रिनाएूँ  वणश-

व्यवस्था की परम्पररत रुचिबद्ध चविारधारा के प्रचत 

आक्रोर् को प्रकि करती है और नये मूल् प्रचतस्थाचपत 

करती है, यथा- 

“िो व्यवस्था व्यत्मि के सत्कमश को भी मान ले 

अपराध / 

िो व्यवस्था फूल को त्मखलने न दे, चनवाशध । 

िो व्यवस्था वगश सीचमत स्वाथश से हो ग्रस्त। 

वह चवषम / घातक व्यवस्था/ र्ीघ्र ही हो / अस्त ।”9 

ते्रतायुग के रामराज्य की व्यवस्था ही आदर्श 

र्ासनव्यवस्था है, िो वतशमान का पथ-प्रदर्शन करने में 

सिम है। आदर्श र्ासन में न्यायतंत्र, दण्ड व्यवस्था, 

प्रिा के अचधकार, कतशव्य आचद पर संतुचलत दृचि 

अपनाई िाती है। आदर्श र्ासन में अचभव्यत्मि की 

स्वतंत्रता होती है, चकनु्त इस स्वतंत्रता का दुरुपयोग 

नही ंहोना िाचहए- 

“अचभव्यत्मि स्वातंत्र्य का अथश यह नही ंहोता चक / 

हम व्यत्मिगत राग-दे्वषो ं/ आधारहीन अचभमतो ं/ 

विव्यो ंऔर रं्काओ ंको सावशिचनक रूप से / 

आिेपािक वाणी दें।"10 

आधुचनक चहन्दी रामकाव्य वंदना, उसका 

देवीकरण, भाषा ने स्वतंत्रता संग्राम में रािर ीयभावना का 

घोष चकया। रािर ीयता का यह रूप आधुचनक है। इनमें 

िेतना की व्यात्मप्त है। मातृभूचम संसृ्कचत के प्रचत पे्रम, 

स्वदेर् की भावना चवचभन्न रूपो ं में अचभव्यि हुई। 

रामकाव्य में मातृभूचम के प्रचत सम्मान की भावना यत्र-

तत्र अचभव्यि हुई। रावण का कथन- 

“वानर से डरने वालो ंको, लंका िगह न दे सकेगी 

उनके चनष्फल िीवन का, बोझ न र्ीर् पर ले 

सकेगी।"11 

युद्ध और र्ात्मन्त की समस्या इस युग की देन 

है। आि का कचव युद्ध को एक चववर्ता मानता है। 

चबना सोिे हुए कारणो,ं सामाचिक दया, यथाथश के 

दुराग्रहो ंतथा काल्पचनक इच्छाओ ंके समु्मख न िाहते 

हुए भी मनुष्य को नतमस्तक होना पडता है, और 

अमानुषी कृत्य करने पडते हैं। सामाज्यवाद वृचत्त से 

िब लघु मानव त्रस्त होता है, तब युद्ध का आचवभाशव 

अनायास हो िाता है- 

“हम साधारण िन / युद्ध चप्रय थे कभी नही ं

और न लंका युद्ध लडेंगे / युद्ध भाव से । 

महाराि / साम्राज्य वृचत्त के द्वारा 

हम साधारण िन / अधश सभ्य कर चदए गए। ”12 

आधुचनक युग में रामकथा का प्रणयन क्यो ं

हुआ? इस पर डॉ.प्रचमला अवस्थी का अचभमत है-

"चविारपि पर बिने से ज्ञात होता है चक भारत अपनी 

सांसृ्कचतक हार स्वीकार कर िब पाश्चात्य की ओर बि 

रहा था, उसे अपनी संसृ्कचत, ज्ञान-चवज्ञान और र्त्मि 

का भरोसा न रहा था, तब रामकाव्य प्रणेताओ ं ने 

रामकथा की र्त्मिमत्ता देखकर यह अनुभव चकया चक 

आधुचनक घोर वैज्ञाचनक अनास्था के युग में भी 

रामकथा के माध्यम से भारत अपना सांसृ्कचतक संदेर् 

सुना सकता है।13  
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समग्रतिः  आधुचनक चहन्दी रामकथा धारा ने 

संसृ्कचत के तिो ं को नवीन आलोक में देखा है। 

सामाचिक कुरीचतयो ंका खंडन, सामाचिक समानता 

का पोषण, पाररवाररक आदर्ों की प्रचतस्थापना, नारी 

की प्रचतष्ठा, आचथशक समानता, श्रम का महि आचद 

परम्पररत मूल्ो ं को नवीन पररपे्रक्ष्य में प्रचतस्थाचपत 

चकया गया। साथ ही र्ोषण की चनंदा, अचभव्यत्मि की 

स्वतंत्रता, रािर पे्रम, पाश्चात्य भोगवादी, साम्राज्यवादी 

नीचत की चनंदा, अचधकार िेतना िैसे नवीन मूल्ो ंकी 

भी प्रचतष्ठा की गई है। मानवता के िरम चवकास में इस 

काव्य का अमूल् योगदान रहा है। आधुचनक रामकाव्य 

परम्परा की अनुभूचत नही ंहै, उसमें नवीन युगानुकूल 

िीवन के प्रचतमानो,ं मूल्ो ंको वहन करने की र्त्मि 

भी है। 
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